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Resumo:

A autora trabalhara em torno das paixdes femininas, que comporta fundamentalmente as
questdes relativas a feminilidade. Para isso, realiza um pequeno percurso teoérico em torno de
conceitos psicanaliticos freudianos e lacanianos relativos a sexualidade, especialmente a
sexualidade feminina.

Palavras chave: Complexo de Edipo, complexo de castracdo, sexualidade feminina, formulas da
sexuacgao, objeto a.

WOMENS AND THEIR PASSIONS

Abstract:

The author will work with feminine passions, which deal, basically, with aspects related to
femininity. The author will give a brief theoretical background of the Freudian and Lacanian
psychoanalytical concepts on sexuality, especially feminine sexuality.

Keywords: Oedipus complex, castration complex, feminine sexuality, formulas of sexuation.

Bom dia. Trabalharemos em torno das paix0es femininas, que comporta
fundamentalmente as questbes relativas a feminilidade. Agradego o convite de minhas
colegas, Tania Coelho dos Santos e Marcia Mello, para participar deste espaco de
trabalho na universidade.

Comecemos sem demora. Vou fazer primeiro um pequeno percurso em torno de
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conceitos e nocdes de psicandlise que vocés seguramente ja conhecem. No entanto,
penso que elas sdo necessarias para dar os argumentos tedricos e conceituais do que
guero sustentar hoje.

Primeiro ponto: da sexualidade a sexuagao

Para os seres falantes, a sexualidade ndo tem nada de natural. Esta é a verdade
evidenciada pelo discurso analitico. Freud estabeleceu as premissas da sexualidade
amarrando-as ao complexo de castracdo que, segundo ele, constituia o complexo nodal
das neuroses. Na expressdo freudiana “complexo nodal” encontramos a idéia do que faz
noé entre sexualidade e castracdo. O complexo de castracdo introduz, para cada sujeito, a
necessidade de determinar-se no nivel de uma escolha subjetiva com respeito a diferenca
sexual. Em conseqiiéncia, o sujeito deve responder com uma posicao sexuada, enquanto
homem ou mulher.

A posicdo masculina ou a posicao feminina seriam, segundo Freud, o resultado de um
processo eminentemente légico que comporta uma série de pontuacGes fundamentais.
Neste sentido, para Freud, a escolha da posicdo sexuada ndo responde nem a um
percurso evolutivo, no sentido psicoldgico, nem a um processo correspondente a algo de
uma maturacdo bioldgica. Pelo contrario, cada pontuacdo logica determina para cada

sujeito infantil um tempo de ver, um tempo de compreender e um tempo de concluir.[;1
Estas diferentes pontuagdes sdo levadas a cabo no curso da infancia e comportam, cada
uma, uma modalidade diferente de subjetivacao da perda. Para cada crianca, o momento
de realizar, de conceber que se trata de algo que se perde, dependera das contingéncias
gue serao enfrentadas no curso de sua vida. No entanto, a subjetivacdo da perda se
realiza em uma temporalidade retroativa, disse Freud, uma temporalidade de aprés-coup.
O ponto de amarragao, o ponto de almofadado desta temporalidade seria aquele no qual
se conclui um processo légico de assuncgdo da identidade sexual, o qual se cumpre, se
realiza no momento da puberdade, quer dizer, no momento da adolescéncia. A tese
freudiana é a de que a posicao sexuada de cada sujeito testemunha a relacdo do sujeito
com a castracdo.

Segundo ponto: o que faz objecao ao primado do falo

A castracdo é uma operagao que se deduz do que Freud chama de a primazia do falo.
Isto quer dizer que, para as criangas freudianas, o falo é um atributo universal. O que
Freud chama de primazia do falo seria, num primeiro tempo, o que caracteriza um
processo logico de universalizacdo do traco falico. Num segundo tempo ldgico, as
criangas freudianas devem passar pelo desengano com respeito a ilusdo da
universalidade do falo. Segundo Freud, o que contradiz a primazia universal do falo seria
a percepcao feita pela crianca da auséncia do falo, quer dizer, a percepcdo do que falta.
Esta percepgdo da falta se d& em um registro imaginario. No entanto, ndo se pode
assumir uma falta como tal se esta falta nao tiver sido simbolizada. Segundo Freud, a
percepgdo da falta pGe em jogo a sua simbolizagdo e tem uma incidéncia sobre o sujeito
na medida em que esta simbolizacdo da falta é auto-referida, ou seja, é vivida como
auto-referencial. E uma percepcdo exterior, cuja experiéncia tem uma incidéncia sobre o
corpo proprio. Quer dizer que isto faz valer, segundo Freud, em um terceiro tempo ldgico,
a ameaca da perda ou a subjetivacdo da perda. Neste sentido, a percepcdo da auséncia
do falo é traumatica, posto que ela introduz no sujeito a possibilidade de uma perda que
lhe concerne.

Desse trauma o sujeito infantil se defende através de uma posigdao de juizo que comporta
trés vertentes: a repressdo, o desmentido e a foraclusdo da falta. Isso determina a
posicdo do sujeito como neurdtico, como perverso ou como psicotico.

A subjetivacdao da perda

Voltemos ao ponto no qual Freud se vé confrontado com o que estd em jogo na
sexualidade feminina. Ele considerava que os meninos se encontram em uma posicao de
equivaléncia com respeito as meninas no que concerne ao primado do falo, etapa ldgica
gue vale tanto para os meninos quanto para as meninas. Contudo, a deflexdao do
complexo de Edipo que Freud procura consiste em colocar o menino e a menina em uma
posicdo que néq € equivalente. Isso quer dizer que, para o menino, o processo ldgico do
complexo de Edipo termina quando ele assume as conseqliéncias da ameaca de
castracdo, ou seja, quando assume as conseqiéncias da ameaca da perda do 6rgdo. Ja
para a menina, é através do descobrimento dessa falta e, fundamentalmente, do
descobrimento da falta na mde que se abre para ela a porta do complexo de Edipo.
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Assim, a menina freudiana deve separar-se de sua mae e orientar-se em direcdao ao pai.

Porque ela deixaria sua mde que é, depois de tudo, seu primeiro objeto de amor?
Segundo Freud, a menina se separa de sua mde por causa da decepcdo em funcao da
qual ela experimentaria, subjetivaria sua relacdo a falta através da descoberta da falta
da mae. Isso lhe permitiria orientar sua demanda em direcao ao outro lado na medida
em que ela chegaria a compreender que sua mae nao pode lhe dar o que ela espera.
Que ela nao pode ou que ela ndo quer. Estas seriam as raizes do 6dio da menina em
diregdo a mae.

Assim, a menina deve encaminhar-se, na relagdo com a mae, do amor ao odio. E &,
sobretudo, o 6dio o que a descola da mde e o que a empurra em direcdo ao pai. Neste
movimento, Freud faz com que a menina gire ao redor de um objeto, o objeto falico. Ela
supde que seu pai, que o tem, pode da-lo. E ai que Freud introduz uma metafora. Ele
nos indica que esse falo que a menina espera do pai é substituido na sua subjetividade, a
partir de um certo momento. No lugar do falo esperado surge o desejo de um filho.
Nestas condicdes, o filho ja estaria inscrito no momento edipico da menina como sendo
um objeto fundamental para ela, um objeto que ela espera do pai. Segundo Freud, a
menina tem que sofrer uma decepgdao a mais com relagdo ao que espera do pai para
que, por sua vez, sua demanda se desprenda do pai e possa orienta-la em diregdo aos
seus substitutos, quer dizer, em direcao aos homens por vir.

Neste percurso, Freud nos diz que podem acontecer muitos acidentes. Seja que a
menina ndo se descole da mde para dirigir-se ao pai, seja que, uma vez orientada na
direcdo do pai, ela ndao possa se separar da demanda dirigida a ele e,
conseqliientemente, orientar-se em direcdao aos homens. Neste caso, ela fica fixada em
um lugar, esperando do pai um dom ou imaginando que somente seu pai pode satisfazé-
la. Pode acontecer também que a menina rechace o descobrimento da diferenca sexual e
gue ndo aceite estar afetada pela falta. Nesse caso, Freud diz que ela desenvolvera um
complexo de masculinidade. Tudo dependera da forca de fixacdo deste rechago. Se for
um rechaco definitivo, isto dard lugar a uma psicose, podendo comportar uma
reivindicagdo delirante de falo, que também pode tomar a forma de uma reivindicacdo
delirante de um corpo masculino, de ter um corpo de homem. Se, pelo contrario, este
rechaco se dialetizar, ele seria somente um momento de passagem por uma
reivindicagdo masculina na menina, que poderia soldar-se posteriormente numa
aceitacao da feminilidade. Neste sentido, podemos declinar as paixdes femininas em
Freud, centradas ao redor da reivindicacdo fdlica e dando lugar a uma reivindicacdo
permanente dirigida a mde sob a forma do 6dio, uma reivindicacdo dirigida ao pai, ou
bem uma reivindicagdo dirigida aos homens. Neste caso, a paixdo fundamental da
mulher freudiana estaria organizada em torna de sua reivindicacao do falo.

Passemos agora a um outro ponto, onde consideraremos a ldgica freudiana da castracdo
feminina.

A ldgica freudiana da castracao feminina

Nos anos trinta, Freud[;1 faz um grande descobrimento que o leva a considerar, no que
concerne a menina, que antes do complexo de Edipo propriamente dito hd um periodo
fundamental, de uma grande riqueza, e que comporta também conseqliéncias
fundamentais para a menina. Trata-se do periodo da relagdo que une a menina a mae.
Freud concebe, entdo, que ja na relacdo pré-edipica da menina com a mde a menina
introduz o falo de maneira fantasmatica: como o bebé que ela quer dar a mde ou que ela
quer receber da mae. Este bebé falico € um objeto metonimico derivado dos objetos
pulsionais. Encontramos aqui, em Freud, uma antecedéncia conceitual do que Lacan
desenvolverda posteriormente: o bebé ocupa o lugar de objeto pequeno a para uma
mulher.

Freud descobre uma seqiéncia metonimica que nos permite perceber a existéncia de um
antecedente ldgico da metafora falica no momento propriamente edipico da menina com
a demanda dirigida ao pai. Esta precedéncia ldgica permite a Freud descobrir que o bebé
ocupa um lugar importantissimo na relacdo da menina com sua mae e que ele vem como
deslocamento da significacao do objeto anal, das fezes. Isto implica dizer que haveria um
deslizamento metonimico do objeto no sentido de um objeto pulsional dependente da
demanda do Outro, ou seja, da demanda que caracteriza fundamentalmente uma etapa
em que, para adquirir o controle dos esfincteres, a crianca tem que se separar de seu
objeto anal satisfazendo a demanda do Outro e entrar em um periodo em que o objeto é
socializado. Neste caso, vemos que o bebé é um substituto desse objeto correlacionado
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logicamente a demanda do Outro, o qual comporta também que a relagdo de uma
mulher com seu filho ou filha pde em jogo a relacdao desta mulher com a demanda do
Outro materno. Por isso, muitas vezes, muitas das paixdes que ficam em jogo para uma
mulher no nascimento de um filho ativam essa relacdo a demanda do Outro sob
diferentes modalidades que podem comportar desde oferecer o filho a mdae, deixando-o
sob seus cuidados, como também preservar-se precisamente da intrusdo da méae na sua
relacdo com o filho. Pode, ainda, desembocar em uma paixao delirante de conceber que
a mae quer roubar-lhe o filho.

Em todos os casos, a légica freudiana é uma légica centrada fundamentalmente em
torno da questdo do falo para os dois sexos. Ter ou nao ter o falo €, digamos, o ponto de
orientacdo freudiano no que concerne a categoria de homens e mulheres.

A conseqliéncia desta légica falica conduz Freud a constatar que o fim da analise
naufraga frente a um obstaculo maior, que ele chama de rochedo da castragdo, segundo

0 que desenvolve no texto "Analise terminavel e mtermmavel".Ll

muito dificil levar as analises mais além do rochedo da castracgao.

Ele constata que é

O rochedo da castragdo apresenta duas caracteristicas, que Freud declina em termos de
rechaco da feminilidade. Este tema, segundo meu entendimento dos textos apresentados

4 . . .
nas Jornadas,L1 foi muito trabalhado por Tania Coelho dos Santos. Do rechaco da
feminilidade participam os dois sexos, tanto os homens como as mulheres. Este rechaco
consiste em nao querer aceitar a feminilidade.

Nas mulheres, o rechaco da feminilidade, que seria uma paixado freudiana por exceléncia,
toma a forma do que Freud chama de Penisneid (inveja do pénis), ponto de obstaculo
maior na direcdo da cura de uma mulher para Freud.

Para os homens, o rechaco da feminilidade caracteriza todas as dificuldades masculinas
com a autoridade, na medida em que reconhecer a autoridade de outro homem suporia,
para um homem, no nivel fantasmatico, submeter-se em uma posicdo feminina a outro
homem.

Como, entdo, levar os sujeitos mais além de seus impasses? Como levar uma mulher
mais além da paixdo do Penisneid? Esta é a questdo de Freud.

Vemos bem que a ldgica freudiana submete a sexualidade feminina ao regime da
impoténcia falica, a qual conduz, ao mesmo tempo, a teoria psicanalitica a um impasse
gue consiste em confundir feminilidade e histeria, e que erige o mistério do desejo
feminino.

Elaborando a logica deste impasse freudiano, Lacan péde empurrar mais além os limites
conceituais que encerravam a posicao feminina dentro do impasse da mulher histérica.
Para poder levar mais além e superar este impasse, seria preciso levar em conta o que

dizem as mulheres em analise. No Seminario 17, Lacan[51 tem uma frase muito bonita.
Ele diz que Emma, Dora, Anna O. e outras eram bocas de ouro que presenteavam Freud
com pérolas. Porque Freud as encerrou, todas, no mito do Edipo? Poderia ter feito algo
melhor com o que elas diziam. Porque? Porque as mulheres em analise seguramente
testemunham sua paixado falica. N6s ndo podemos negar isso. No entanto, elas também
testemunham que a relacdo com o falo ndo é a Unica coisa que lhes interessa. Quando
falam, elas testemunham a importéancia fundamental do amor para elas.

O amor ocupa um lugar privilegiado para as mulheres. E uma paixao fundamental
feminina. Isto porque, para uma mulher, o amor é a condicdo de seu gozo sexual. E
neste ponto que a posicao masculina e a feminina divergem essencialmente. Um homem
pode gozar fora das coordenadas do discurso amoroso. Para um homem, o discurso

amoroso pode ser, na maioria das vezes, um obstaculo para o gozo sexual. Freud[él ja
havia assinalado que nos homens havia uma disjungao entre o amor e o desejo. Segundo
Lacan, na maioria das vezes amor e desejo nao podem coincidir sobre o mesmo objeto
porque, nos homens, a mae contamina a mulher. Isso quer dizer que, para os homens, a
mde é o objeto de amor, o objeto de ternura. Nessas condicGes se, enquanto objeto de
desejo, a mde é um objeto proibido, entdo o objeto de desejo devera estar encarnado
em uma outra mulher que ndo a mae, o avesso da mae, o avesso do amor, ou seja, uma
mulher depreciada, uma mulher desvalorizada, uma mulher que porte em si um traco de
desvalorizacdo. O avesso da mae é a puta.

A disjungdo entre o amor e o desejo nos homens torna muito dificil para eles fazer
coincidir em um mesmo objeto a corrente amorosa e a corrente do desejo. O gozo



aSEPHallus Pégina 5 de 13

masculino, como afirmou Lacan,[l1 é um gozo que prescinde da palavra de amor. E um
gozo que tem lugar em um espago de siléncio, em uma zona sem palavras. Por outro
lado, nas mulheres, Lacan faz valer a fundamental relagdao delas com o amor e com o que
isso implica para elas: oferecerem-se como objeto do fantasma do homem é o que elas
dao para obter em troca uma resposta de amor.

Lacan nos indica que o que domina no nivel do gozo nos homens é a relagdo com objeto
pequeno a do fantasma. Do lado masculino, o objeto pequeno a, causa de desejo, é
condicdo de gozo. Isso faz com que a formula do fantasma predomine do lado masculino
- $0a. Em conseqléncia, Lacan nos indica que, para um homem, uma mulher ocupa uma
posicdo de objeto fetiche. Por outro lado, ndao encontramos nas mulheres esse traco
dominante do objeto fetiche. Encontramos, sim, a paixao amorosa. Essa relacdo das
mulheres com o amor faz com que o gozo feminino, mais além do falo, tenha a ver com

esse lugar que Lacan escreve como S(/ff ). Com esse matema, Lacan caracteriza o lugar
do significante que falta no Outro. A paixdo feminina com o parceiro amoroso é uma
paixdo que a pée em relacdo com o significante do Outro faltoso. E é nessa relacdo que a
vertente feminina no amor tem muito mais o carater erotomaniaco.

De fato, Freud ja havia notado que, para as mulheres, o temor de perder o amor tinha o
mesmo valor que o temor da castracdo do lado masculino. No entanto, era necessario
circunscrever que o amor ocupa um lugar central no gozo feminino e poder formular, a
partir dai, a paixdo fundamental das mulheres com relacdo a mde. Lacan desloca a
problematica feminina posto que Freud a havia centrado na relacdo das mulheres com
respeito a demanda dirigida ao pai. Lacan caracteriza fundamentalmente a posigdo
feminina a partir da relagcdo com a made. E desse modo que ele nos fala da devastacao,
que ndo é um termo freudiano.

A devastacdo caracteriza a relagdo de uma mulher com sua mae, tal com Lacan o nota
em um texto que se chama "0 aturdito”. Lacan afirma que a menina, ou a mulher, parece

(8]

esperar da mde mais subsisténcia que do pai. A menina espera da mae, e nao do pai,

um “a mais” de substancia.

Esta frase é pequena. Ndo possui qualquer desenvolvimento. Mas, ao mesmo tempo, é

. . . . AL a9
muito enigmatica. Eu fui buscar o valor semantico desse termo, sub5|stenC|a.[ﬁ1 O queo
saber que se acumula no cristal da lingua nos indica sobre esse termo?

No Diciondrio histérico da lingua francesa, Robertm, encontrei coisas muito
interessantes. O termo subsisténcia deriva do latim classico subsistere, o qual significa
habitar um lugar e, ao mesmo tempo, resistir, ndo ceder. No tempo da Idade Média, no
latim medieval, esse termo tomou a significacdo de ficar/permanecer vivo (quedar
vivo/en vida) no que se refere a significacdo relativa aos sujeitos humanos. Entretanto,
com respeito aos objetos, tomou o sentido de duragao, de algo que dura, algo que tem a
ver com a duragdo, algo que subsiste. O verbo subsistir inclui o prefixo sub, que marca a
posicao de inferioridade de algo em relagdao a algo. Ou seja, por um lado, encontramos o
prefixo sub e, por outro, o verbo sistere. O verbo sistere deriva do verbo stare, que
também é um verbo proveniente do latim. Em francés, € um verbo desaparecido. Ele é
encontrado em espanhol e em italiano. Ndo sei se o encontramos também em portugués.
Sim? Vocés me dizem que eu também o encontro em portugués sob a forma do verbo
estar.

Em francés, perdurou o verbo esere, do qual provém o verbo ser (étre). No entanto, o
verbo stare desapareceu. Stare ndo é da mesma ordem que esere. Estar ndo € da mesma
ordem que ser. Stare comporta, faz referéncia a uma posicao - como nas frases “estar
cansado de estar acordado”, “estar adormecido” - e é algo transitério. E um modo de ser
transitério. Por exemplo, em francés, se diz “eu sou enfermo”. Je suis malade implica, em
francés, estar ou ser doente, de acordo com a frase. Porém, nas linguas latinas, onde se
dispGe do verbo stare, podemos diferenciar um modo de ser, permanente ou transitorio.
Quero assinalar que temos o recurso ao uso do verbo stare para qualificar algo da ordem
do que nao é essencial, mas que concorda com a temporalidade enquanto contingéncia.

O que é interessante é que stare se encontra presente também na etimologia de existere
ou exsistere, existir. Como vocés sabem, Lacan deu grande importancia ao ex-sistir. Ex-
sistir quer dizer ocupar um lugar fora de, estar fora, estar de outro lado. E, para marcar a
importancia etimoldgica desta palavra, Lacan transforma sua escritura. No lugar de um x,
escreve a letra k, ek-sistir.

Ex/ek-sistir é ter um lugar que ndo é o lugar do ser. Ha uma diferenca entre o que é da
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ordem do ser e o que é da ordem da existéncia. Segundo Lacan, o ser ndo pode ser mais
do que aquilo que é atribuido pelas palavras. O ser ndo existe fora do que esta dito, do
qgue se diz. No entanto, a existéncia, ao contrario, é algo que ndo se pode qualificar a
partir do que se diz de alguém. Vocés ndo podem qualificar a existéncia de uma mulher
através das categorias que declinariam seu ser e essa € a problematica fundamental da
feminilidade.

A problematica da feminilidade repousa sobre a problematica da ex-sisténcia/existéncia.
Podemos dizer que uma mulher é bela, doce, ma, feia, tudo o que quisermos. No
entanto, esses atributos se dirigem ao ser e nunca irdo nos assegurar de que elas
existem. E nesta disjungdo entre o ser e a existéncia que se instala, a meu ver, a paixao
fundamental da dor da feminilidade para as mulheres.

Eu parti do termo latino subsistere, onde encontramos etimologicamente stare e
existere. No que concerne a subsisténcia, que deriva de subsistere, podemos reter a
significacdo atestada desde 1774, que é a que diz que subsisténcia € o que permite
viver. Em particular, é o que se refere aos viveres. Porém, no nivel da antiga ortografia
de subsistence, com “e”, que provém do baixo latim subsisténcia, esta etimologia
testemunha fundamentalmente a significagdo tomada por esta palavra na teologia, a

qual reenvia aquilo que nos interessa: a existéncia e a subsisténcia (subsistancia).

A partir destas contribuicdes encontradas na etimologia podemos decifrar um pouco
melhor o que Lacan afirma quando diz que uma mulher espera de sua mae a
subsisténcia. Esclarecidos pelo saber acumulado na lingua, podemos conceber a forga, a
imensidao, a enormidade do que uma mulher espera de sua made. Trata-se de algo que
ela, seguramente, nao lhe pode dar, uma vez que a mae nao lhe pode dar nem a
existéncia enquanto mulher, nem o ser de mulher e, tampouco, a substancia feminina.
N3o Ihe da e ndo é porque ndao quer, mas porque € algo da ordem do impossivel.

Retornemos a Freud, a sua conferéncia sobre a feminilidadem. Ali ele acentua o fato de
gue o laco da menina com sua mae termina em odio e de que este 6dio encontra sua raiz
na desmedida reivindicacdo de amor da menina. Em seguida, Freud declina e articula a
fonte pulsional da demanda oral dirigida a mae. Uma demanda ilimitada de satisfacao
oral. E interessante assinalar que Freud pde o acento no desmedido dessa demanda da
menina a mde. E é nesta articulacio entre amor e pulsdo que encontramos,
precisamente, a significacdo do termo subsisténcia, no sentido do seu primeiro valor
semantico, quer dizer daquilo que permite viver, daquilo que assegura os viveres. Esta
perspectiva nos abre uma via de exploracdo interessante, da qual podemos sacar uma
série de conseqiliéncias clinicas muito impressionantes onde se confirma, efetivamente,
que a demanda oral da menina em direcdo a mde, nas analises de mulheres, esta
sempre muito ativa.

Pelo contrario, em “L’Etourdit”, Lacan apresenta as raizes I6égicas do desmedido que uma
mulher espera com relagdo a sua mae. Este desmedido, este sem limite se encontra
correlacionado ao real da posicdao feminina, quer dizer, ao impossivel da posicao
feminina. Impossivel no sentido do que ndo cessa de ndo se escrever para uma mulher.
A demanda desmedida das mulheres provém daquilo que ndo cessa de ndo se escrever
para elas. Para desenrolar isso, é preciso dar conta do que Lacan desenvolveu sob o

nome de férmulas quanticas da sexuagéo[gl.

Primeiro ponto: ndo existe uma excecdo do lado feminino que ponha um limite a funcdo
falica. Na légica da sexuagdo, o falo ndo é um objeto nem uma falta de objeto. Ndo é
tampouco uma imagem e, seguramente, ndo é um érgdo. O falo, que se escreve com a
letra grega phi maidscula (®), € um simbolo, um significante que pode ser inscrito no
inconsciente como uma fungdo logica. Entdo, a funcgdo falica ®&x escreve uma funcdo
l6gica tal como Frege concebe a fungdo. A inscricdo da funcédo félica comporta que o
sujeito venha a inscrever-se no lugar do argumento da funcao. E no lugar do x que o
sujeito se inscreve como argumento da funcdo. Segundo esta légica da sexuacdo,
haveria duas formas de inscrever-se como argumento da fungao.

Um dos modos de inscricdo possivel responde a logica que se articula no complexo de
Edipo freudiano, como légica do Um da excegdo, que Lacan escreve do seguinte modo:

A Px
Existe um % que nega a fungio filica,
existe um ¥ que ndo se inscreve na fungao falica.

Isto quer dizer que se trata de uma existéncia ldgica que se inscreve contra, que se
inscreve fora. A posicdo “fora” € uma posigdo ldgica que permite construir o conjunto de
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todos aqueles que respondem a funcgdo falica: vx . &x

Esta légica do Um e do Todo caracteriza, segundo Lacan, a ldgica edipica. E a esta ldgica
gue a sexuagcao masculina responde. Isso quer dizer que todo o gozo masculino responde
a articulacdo da funcdo falica porque existe Um que se inscreve como excecdo. Este Um
que existe enquanto x é o Um da excecdo. E a forma ldgica sob a qual Lacan escreve o

[13]

impossivel do pai de "Totem e tabu" que goza de todas as mulheres, ou seja, é o

impossivel puro.

Todo sujeito que se inscreve do lado masculino esta subordinado, no nivel do seu gozo, a
funcdo falica. Para que essa universalizagdo seja valida é necessario logicamente que
uma excecao se inscreva fora do conjunto de todos. E essa excecdo da a razdo da fungdo
légica da excecgao freudiana de "Totem e tabu".

Contrariamente, ha outra logica articulada a l6gica da fungdo falica, que ndo reponde a
l6gica do Um e do Todo. E aquela que Lacan construiu como correspondendo ao mais
além do Edipo freudiano, no qual Freud havia encerrado as mulheres e desde onde
provinham seus impasses no que diz respeito a feminilidade. No lado feminino ndo ha
excecdo a fungdo falica:

ELJAL H
Conseqiientemente, do lado feminino ndao se pode construir o conjunto de todas as
mulheres. Isto quer dizer que nao se pode construir o conjunto do gozo feminino todo
articulado a fungdo falica. Com respeito ao falo, do lado feminino temos o ndo-todo.

Portanto, temos um conjunto aberto, onde o gozo do sujeito ndo estd todo no regime
falico.

Do lado de feminino, a auséncia de excecdo constitui a mulher do lado do ndo-todo,
portanto, fora do universal, fazendo valer para cada mulher o uma por uma. Para o
sujeito que se inscreve na funcdo falica do lado feminino, como ndao ha universalizagao
da fungao, é impossivel que a universalizagao falica de seu gozo esteja assegurada.

A consequéncia logica disto é que A mulher ndo existe. Ndo ha universal da mulher. Do
lado feminino nds encontramos uma logica que é da ordem do transfinito, que marca o
principio da inacessibilidade. Ndo é possivel construir o conjunto de todas as mulheres
posto que todas as mulheres ndo podem se classificar dentro de uma equivaléncia légica
com respeito ao falo. As mulheres sdo inclassificaveis porque cada uma é excepcional,

. . . 14 L. ,
como indica Jacques-Alain Miller. Portanto, do lado feminino, ndés nos encontramos
frente a uma constelagdo de excegdes, onde cada uma é excepcional e, em
conseqliéncia, nenhuma pode realizar em seu ser, salvo na psicose, ser A mulher que
nao existe.

As mulheres sdo raramente crédulas no que concerne as versées de homens disfargados
ou transformados em mulheres. As mulheres sdao aquelas que sabem distinguir
imediatamente quando se trata de uma verdadeira ou de uma falsa, coisa que nao
ocorre aos homens. Nesse nivel, os homens se deixam enganar mais facilmente do que
as mulheres. Entretanto, as mulheres se deixam enganar, sdo crédulas com relagdo a
Outra mulher e pensam que ela possui o delicioso mistério da verdadeira feminilidade.
Eis outra paixdo feminina: a paixdo pela Outra mulher, paixdo histérica por exceléncia.

Ora, se do lado feminino existe este principio de inacessibilidade é porque a demanda de
amor feminina padece dele. E por padecer desse principio que a demanda de amor
feminina, como Lacan a demonstrou, é uma demanda que ndo cessa e que pede ainda,
ainda, ainda mais, encore et encore. Este “ainda” caracteriza a demanda de amor das
mulheres e é sempre ainda, ainda e ainda porque do lado feminino ndo ha um limite.

Mas o que é este “ainda”, que é a fonte de todos os mal entendidos, quer seja o mal
entendido da relacdo da menina com a made, quer seja o mal entendido da relagao dela
com o pai, quer seja o mal entendido que reina entre as mulheres e os homens? Ao que
aponta este “ainda”? Ndo devemos crer que se trate de um objeto, mesmo que, as
vezes, elas pecam objetos. O que o “ainda” aponta € muito mais o signo proveniente do
Outro, o signo de uma presenca que dé. Mas que dé o que? Que dé nada. Em todo o
caso, que dé nada mais do que o signo.

N3o devemos confundir os signos com os significantes. Um signo é algo que aparece
como indexando uma presencga. Lacan dizia que ndo ha fumaca sem fumante ou ndo ha
fumaca sem fogo. Entdo, a fumaca é signo de que ha fogo e ndo pode haver fogo sem
que tenha havido alguém que o acendesse. A fumaca é, entdo, o signo da presenga
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daquele que acendeu o fogo, de alguém que fez o fogo arder. Quando ha signo sempre
ha alguém atras dele. Se ndo ha signo nao ha ninguém.

Contrariamente ao signo, o significante se articula com outro significante para
representar um sujeito. No entanto, quando ha sujeito isso ndo quer dizer que haja
alguém. Um sujeito é um efeito de significacgdo que ndo assegura nenhuma presenca.
Quando vocés léem um livro antes de dormir, vocés estdo sob os efeitos dos
significantes do texto, estdo sob os efeitos do sujeito do texto, mas este sujeito ndo
realiza uma presenga. No entanto, por mais apaixonados que vocés estejam pela trama
da novela que |éem, se neste momento vocés escutarem um golpe na janela, vocés irdo
se sobressaltar. Acreditavam-se a s6s em casa e, de repente, um golpe na janela faz
com que vocés pensem que ha alguém |4 fora. Um signo é signo de uma presenga que
pode ser muito angustiante, inquietante ou que pode dar seguranca. Os filmes de ficcao
cientifica ou de terror jogam muito com os signos da presencga para fazer existir, a partir
de pequenos signos, presencas enigmaticas, presengas do mais além. O signo faz existir
um mais além. E por isso que a questdo do amor estd articulada & presenca dos signos
do amor.

Se amar é dar o que ndo se temm, esse é o mais dificil dos dons. Esse dom faz intervir
o que falta e também se encontra articulado no coracao do amor. Mas, como podemos
saber se a resposta do outro é uma resposta de amor ou ndo? Nunca temos essa
certeza, salvo nas psicoses. Somente a mulher psicética tem a certeza do amor ou do
o0dio do outro. Porém, para as que nao sdo psicéticas, o amor é sempre incerto, tao
incerto como o signo.

Com respeito ao signo, tudo depende da interpretagdo que lhe é dada. O mesmo signo
pode ser recebido em momentos diferentes com interpretacdes diferentes. O signo
depende da dinamica temporal e da légica na qual se inscreve. Por exemplo, no inicio de
uma analise uma mulher pode referir-se a algo que sua made lhe disse ou fez e
interpretar isso como “minha mae nunca me quis” e, ao final, este dito ou gesto da mae,
pode adquirir outra interpretacao. Ali onde a menina acreditava que a mae nunca lhe
quis pode, ao final, advir uma outra interpretagdo, aquela que consiste em dizer “era eu
qgue atribuia um desamor a minha mae”.

No curso de uma analise ha uma transformagdo do valor do signo em fungdo do
deciframento que se produz na analise, o qual transforma os efeitos de sentido dos fatos
acontecidos. E se os efeitos de sentido mudam, a posicdo do sujeito também muda na
medida em que o sujeito € um efeito de sentido.

Algumas vezes o amor pode se contentar com o siléncio, no entanto, o amor é muito
mais voraz de palavras. O amor necessita do discurso amoroso, das palavras de amor e
da carta de amor. O discurso amoroso - e a carta de amor - € também uma das paixoes
fundamentais da mulher. A demanda de amor feminina é uma demanda de signos e de
palavras que possam distinguir para a mulher um ser feminino. Ela espera do Outro o
seu ser feminino e dai provém o mal entendido da feminilidade e também o seu mal
estar. Ela se sente mal porque, contrariamente aos homens, ndo dispée de um aparato
significante para poder universalizar, eu diria, seu acento ontoldgico. Ela é outra para si
mesma. E é em relagdo a esta alteridade com respeito a si mesma que as vezes ela
gostaria de poder se acalmar por meio dos signos de amor dos quais ela espera uma
certa consisténcia de seu ser.

Portanto, poderiamos supor que a devastacdo em uma mulher caracteriza o enredo
especifico do real do qual ela é um efeito enquanto mulher. As mulheres padecem do
real. Em conseqliéncia, o que ela espera de sua mde, enquanto existéncia, ser e
subsisténcia, sua mdae, que é uma mulher, ndo Ihe pode dar. O melhor que uma mae
pode dar é um signo de amor. Ela pode Ihe dar o exemplo da forma singular que ela,
madae, encontrou para ser mulher, quer dizer, o seu modo singular de fazer com o
impossivel da feminilidade. Ou seja, a mde ndo pode transmitir a filha um saber
articulado sobre a feminilidade. Ndo ha conceito de feminilidade transmissivel de mae
para filha. Ela ndo pode |he transmitir porque ndo ha um saber sobre o gozo feminino
que se articule em termos de saber. O que a mae pode fazer é somente mostrar a sua
filha, com seu exemplo, com sua forma de fazer, de dizer, sua forma Unica, sua maneira
absolutamente singular, o modo através da qual ela encontrou sua solugdo, tal como
cada mulher deve encontrar.

A experiéncia da mde para se tornar mulher nunca poderd ser transmitida a sua filha
porque a mae nao pode transmitir o Um da excegao que fundaria, para a filha, o todo da
feminilidade. Neste sentido, se ndo ha saber transmissivel da feminilidade com o qual a
mde possa satisfazer, a filha deve renunciar a sua paixdo de esperar da mde um
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principio de escritura de sua feminilidade. Sob este impossivel se escondem as
repreensdes da filha em direcdo a mdae, posto que a filha supde ou cré que a mae
encerra um segredo sobre a feminilidade, o qual ela ndo quer transmitir.

E necessario que a analise faca uma mulher cair desta ilusdo, que faca essa ilusdo se
desvanecer, que esta crenca seja desmentida para que ela possa assumir por sua vez
um modo de fazer com o enredo feminino, um modo de fazer com o préprio modo como
se armou para ela o né do feminino. No fundo, este enredo permitiu a made, a sua
maneira, encontrar um parceiro, um homem do qual ela se fez sinthoma para ter filhos.
No entanto, a mae nao pode transmitir a sua filha nada mais do que os signos de sua
propria exclusdo. Sua exclusdo de que? Sua exclusdao das palavras, sua exclusdo da
articulagdo da linguagem em termos de saber, exclusdo que é prépria a feminilidade,
exclusao da qual a mae leva as marcas em seu corpo enquanto corpo de mulher. Sao
esses signos de exclusdao que a mae leva no corpo, como qualquer mulher, que a menina
terd interpretado e mal interpretado. Interpretado ao avesso, produzindo nela mesma
um efeito de devastacgao.

A saida da devastacdo para uma mulher, paixao maior feminina, é possivel de ser feita
em uma analise. A saida da devastacdo permite a mulher poder cingir o né do enredo
com a mae para poder conceber que o enredo da mae ndo era outra coisa sendo o0 modo
pelo qual a propria mae pode responder ao real em jogo na posicao feminina. Assim,
uma mulher poderad cingir o ponto em que ela se enredou, o que lhe permitira, por
conseguinte, cingir como ela pode desenredar-se para corrigir a versao materna ou para
contraria-la, mas erigindo sua prépria versao.

Constatamos que as meninas que tentam aceder a uma versao diferente do enredo
proposto pela mae no lugar de corrigi-lo tem, na maioria dos casos, o enredo agravado.

Depois deste percurso a mulher pode aceder, nao a um saber sobre o gozo do qual
escapa sempre, mas a um “saber fazer” com a feminilidade. Esse “saber fazer” ndo é um
saber de livro, ndo é um saber tedrico, nao é um saber articulado porque é um saber que
ndo se articula. Trata-se muito mais de algo da ordem do que se faz como saber fora do
matema, fora do conceito. E o que responde mais ao saber fazer do artesdo. As
mulheres sdo artesas de sua feminilidade.

Freud ja havia assinalado isso. Ele havia dito que o artesanato, o tecido havia sido
inventado pelas mulheres. A interpretacdo que ele dava e que sempre me fez rir muito é
a de que ele supunha que, para esconder a falta de pénis, as mulheres haviam comecgado
a tecer primeiro seus pelos pubianos, dai se derivando a relacdo das mulheres com o
tecido.

Encontramos ai uma intuicdo fecunda no sentido de “saber fazer”, no sentido de que a
técnica artesanal comporta que um fazer responde, como solucdo, a algo que é da
ordem do real. E seria a impossibilidade propria do real feminino o que faz com que as
mulheres sejam muito dotadas, que se movam como peixes na agua com tudo o que
implica saber fazer com os semblantes. Saber fazer com o que ndo ha e também saber
fazer com os artificios para cobrir o real. Ha algo de arte nas mulheres. Arte da qual ndo
podem servir-se enquanto se mantém enredadas em uma demanda reivindicativa com
respeito ao que elas concebem como uma devastacao materna. Para que uma mulher
aceda a possibilidade de saber fazer com o real da feminilidade é preciso que ela se
separe das repreensdes dolorosas e reivindicativas com respeito a sua mae. Isso quer
dizer que quando sua paixao pela devastacao cessa, talvez ai ela possa usar seu modo
singular de saber fazer com o real da feminilidade. Obrigada.

Tania Coelho dos Santos: Eu quero agradecer muito a Esthela Solano-Suarez pela
exposicao longa, detalhada e extremamente rica acerca da sexualidade feminina e da
feminilidade, assunto que nds trabalhamos cotidianamente e em relagdo ao qual sempre
nos surpreendemos ouvindo coisas inteiramente novas, vendo angulos ou perspectivas
diferentes. Eu quero passar, entdo, o microfone aos ouvintes que quiserem enderecar
algumas questdes a Esthela.

Marcia Mello: Eu gostaria de fazer uma pergunta que parte de uma frase que vocé falou
poucos momentos antes de acabar a conferéncia: “as mulheres padecem do real”. Eu
gostaria que vocé falasse um pouco mais sobre como isso funciona na psicose. Eu me

lembrei do texto de Lacan intitulado “O arrebatamento de Lol V. Stein”[—l16 e do que Lol

pode fazer com essa questdao que vocé desenvolveu sobre a subsisténcia do corpo vivo
no sentido de habitar o lugar e esse ser de corpo.

Esthela Solano-Suarez: A mulher psicotica tem, quica, um pouco mais de dificuldade
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para saber fazer com os semblantes a fim de fazer existir uma posigao feminina ali onde
ndao ha nenhum suporte do lado do significante. Uma modalidade de fazer com isso do
lado da psicose &, precisamente, o de vir a ocupar o lugar da mulher que ndo existe, da
mulher de todos os homens. Tive a oportunidade de receber para consulta mulheres que
exercem a prostituicdo e que tém uma vida, digamos, muito ordenada em fungdo desta
profissdo. E preciso considerar que, para suportar essa profissdo, a posicdo subjetiva nao
deve ser uma posicao que esteja afetada pelo pudor, pela vergonha e por todos esses
afetos e paixGes tipicos de uma relacdo com a castracdo. Ter feito da prostituicdo uma
profissdo supde uma posicao subjetiva onde os efeitos de divisdo, de vergonha ou de
pudor ndo afetam o sujeito. E eu constatei que, precisamente, através dessa profissao,
se realizava para algumas mulheres A mulher de todos os homens, A mulher para o
servico do gozo de todos os homens, coisa que as estabilizava em um semblante de vida
normal, digamos.

/\ngela Bernardes: Em primeiro lugar, eu quero lhe agradecer muito pela sua conferéncia
hoje. Minha intervencdo tem a intencao de aproveitar a sua presenga para levantar uma
questdo sobre as férmulas da sexuacdo. Vocé as apresentou de uma maneira muito
esclarecedora quando colocou os quantificadores do lado direito como o mais além do
Edipo para a mulher. A minha pergunta é a seguinte: seria possivel pensarmos o lado
direito sem o lado esquerdo? Poderiamos pensar o nao-todo feminino sem a excecdao? Ou
seja, seria possivel pensar o lado feminino dos quantificadores sé do lado direito? Seria
possivel situar a psicose apenas do lado direito ou seria mais correto nao usarmos esses
quantificadores quando pensamos na psicose?

Esthela Solano-Suérez: Eu compreendi bem. E uma pergunta muito interessante porque
quicad encontrariamos ai a resposta a frase de Freud “as mulheres ndo tém supereu”,
evocada na mesa coordenada por Tania Coelho dos Santos, na Jornada da EBP-RJ]. Néao
existe essa funcao de excecdao que, em Uultima instancia, inscreva a logica da fungdo do
supereu. Parece-me que a relativizacdo, o acento que é preciso introduzir ai é o de que o
nao-todo do lado feminino ndo quer dizer, absolutamente, toda excluida da funcgao falica.
Ou seja, o ndo-todo ndo é sindnimo de foraclusao. A ndo inscricao, no lado feminino, da
existéncia que faca excecdao ndo € equivalente a ndo inscricdo da funcdo falica na
psicose. Portanto, o Presidente Schreber de Freud ndo nos da uma versdo do gozo
feminino. Ele nos da uma versdo da construcdo de uma excecdo, a mulher de Deus, que
€ caracteristica de uma posigdo psicotica. E esse é o paradoxo. Na medida em que o nao
todo se refere de todas as maneiras ao falo, isso indica que na ldgica do ndo todo a
inscricao da funcgdo falica esta assegurada.

Fernanda Dias: Na sua conferéncia de sexta-feira, “A formalizacdo do Edipo freudiano”,
nas Jornadas da EBP-RJ a Sra. cita uma metafora utilizada por Lacan ao se referir ao
sintoma: o sintoma como "um peixinho voraz que engole sentido". Hoje, ao falar do
amor, a Sra. o coloca como sendo voraz por palavras e cita as cartas de amor como uma
outra forma de paixdo. Seria essa voracidade algo que aproximaria amor e sintoma?

Esthela Solano-Sudrez: Sim, mas ndo do mesmo modo. Parece-me que a voracidade do
sentido do lado do sintoma é muito mais uma voracidade que se inscreve enquanto
modo do sintoma se nutrir do transbordamento da fungdo falica. A fungdo falica
transborda sobre o corpo, sobre o pensamento. A demanda de amor feminina, ao
contrario, me parece transbordar a fungao falica.

Eu trouxe dois exemplos muito bonitos e ndo os apresentei porque me pareceu que
poderia ser um pouco de abuso em relacdo a paciéncia de vocés. Mas, se vocés
qguiserem, eu apresento os dois casos rapidamente e terminamos ai.

Um dos casos, o da princesa Marie Bonaparte. A alteza Marie Bonaparte tinha fortuna,
tinha poder, tinha relagbes, tinha encanto, era belissima, cultissima, sedutora. Era uma
princesa. Contudo, ndo era feliz. Ndo lhe faltava nada no nivel do ter. Porque ndo era
feliz? Porque nunca pode aceder ao orgasmo vaginal, dizia ela, ou seja, ao gozo
feminino. Seu corpo se rechagava a abrir-lhe 0 acesso a esse gozo. Nenhum parceiro Ihe
deu essa satisfacdo. Comecou uma analise com Dr. Laforge e decidiu que se a analise
nao resolvia o problema de sua frigidez, ela faria uma cirurgia. O analista lhe disse que
ela divagava. De toda maneira, ela se fez operar para aproximar o clitéris e a vagina.
Segundo os professores, os médicos, essa operagao lhe permitiria aceder ao gozo sexual.
Mas ndo foi possivel.

Parece-me que este caso p6e em evidéncia algo fundamental: a impossibilidade para a
princesa se inscrevia também do lado do amor. O amor, como sabemos através de
Lacan, ndo circula no mundo do rico. O amor ndo esta do lado de Poros, mas de Aporia,
da pobreza, do ndo ter. Isto quer dizer que a légica do amor estd mais do lado da mulher
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pobre do que da princesa rica.

Ela vai ao encontro do Professor Freud e fica impressionada com sua dogura e poténcia
intelectual e, pela primeira vez em sua vida, a princesa pode viver uma historia de amor.
Ou seja, o amor com Freud, o amor de transferéncia, um verdadeiro amor. Gragas ao
amor de transferéncia, ela pode reviver o verdadeiro drama de amor de sua vida. O
casamento de seus pais havia sido ordenado por sua avo, a princesa Pierre. Ela decidiu
esse casamento em funcdo da grande fortuna da mae de Marie Bonaparte. Precisamente,
a fortuna de sua propria mae é o que se comentou ter sido a causa de sua morte. Uma
morte que muitos suspeitaram ter sido causada por um crime. A mde de Marie
Bonaparte havia sido vitima do crime organizado que queria roubar-lhe a fortuna.

Encontramos, entdo, um fio invisivel que vai da busca desse gozo outro, da normalidade
orgastica, como ela dizia, e que nos conduz a infancia, ao momento em que ela perde o
Outro do amor, um més depois de haver nascido. Em sua infancia, ela tinha pesadelos e
um monstro horrivel a ameacava. O monstro era o Serquintué. Esse termo € um no de
equivocos. Provém do equivoco de duas linguas: Sarg, proveniente do alemdo, que quer
dizer caixdo (de morto), féretro, e tuer, proveniente do francés e significa matar. Entre
Sarg e tué (ser morto) se intercala o quin, extraido da palavra requin, que quer dizer
tubarbes (tiburones). Esse era o monstro de sua infancia, o monstro que, com seus
dentes, rompia os caix8es dos mortos e poderia vir comé-la. Este monstro enoda a
versdo do sexual a morte, desamarrado do amor. O desejo criminal atribuido a avo é
encarnado para a menina por este monstro. Por outro lado, o pai, associado a uma
mulher morta, ndo pdde transmitir-lhe uma versdo viva do desejo. A isto se acrescenta
um pai que vive apagado a sua propria mae, a princesa Pierre, e que ndo tem nenhuma
inclinacdo em relagcdo as mulheres. Dizem que, em sua mesa de cabeceira, ele tinha o
cranio de Charlotte Colbert. A isto se acrescenta uma cena primitiva, na qual a menina

n 17 , .
vé Pascal e sua baba em uma cena sexual onde a voluptuosidade e o gozo aparecem
completamente desencaixados do amor.

A andlise permitiu-lhe reconstruir o porqué de seu impossivel gozo feminino. No entanto,
0 que ela perdeu ao perder sua mde, a analise ndo lhe pdde restituir. Porém, gragas ao
amor de transferéncia, ela pdéde encontrar ndo o gozo sexual, mas outra satisfacdo. O
que ela procurou a partir de ali foi o trabalho intelectual e uma participagdo ativissima
ndao somente em salvar a vida de Freud como também em transmitir a psicanalise.

Este é um caso que nos demonstra precisamente uma impossibilidade do lado do gozo
feminino determinada por uma gravissima relagdo com o amor. Agora, temos um outro
caso, o de uma mulher que gozava. Tudo o que Marie Bonaparte ndao podia gozar, esta
outra gozava. E o mais extraordinario era que ndo gozava com um homem, gozava com
Deus. Uma grande gozadora, Tereza de Avila.

Tereza de Avila nos transmite uma versdo do gozo feminino mais além do falo, um gozo
vivido no corpo porque o éxtase, tal qual ela o descreve, € um gozo do corpo. Ela diz:
“"Nao somos anjos, temos corpo e € preciso assumir este corpo e deixar de querer
mortifica-lo. E uma loucura querer ser um anjo quando estamos vivendo sobre a Terra”.

Ela nos descreve de que maneira isso acontece. No momento em que ela é raptada por
Deus, o corpo perde seus limites. Entdo, o corpo perde a animagao de sua forma. O
rapto amoroso por Deus faz desaparecer os limites imaginarios do corpo. Por outro lado,
o corpo € vivido como inanimado. Parece-lhe que a alma ndo anima mais o corpo.
Aparece primeiro uma sensacao de calor. Logo em seguida, o corpo se esfria. O pulso se
paralisa. O corpo fica fixado na posicao em que se encontrava no momento em que Deus
o tomou. Os bracos podem ficar abertos por horas. As maos podem permanecer rigidas.
As vezes, ndo consegue tornar a junta-las. Os olhos se fecham, sem que se queira fecha-
los, ou permanecem abertos, mas ndao se vé nada. Podemos entender o que se diz ao
nosso redor, mas nao compreendemos nada. Ndao podemos tampouco falar. O corpo,
quando em estado de rapto, perdeu o poder sobre si mesmo.

No dia seguinte do rapto amoroso o corpo sofre dores. Isto é interessante porque se
trata de uma paixdao na carne, no corpo. No dia seguinte, sofre dores nos punhos e no
corpo inteiro, uma dor muito viva. O corpo se encontra completamente deslocado e fora
de seus limites. Porém, ao mesmo tempo, ndo se pode perder de vista que ela nos diz
que o sofrimento do rapto amoroso é um gozo delicioso. E um martirio de dor e de
delicias. No curso do éxtase, ela perde sua possibilidade de representacdo. E uma pura
auséncia. Ndo tem mais memadria nem entendimento. Contudo, a sensagao de dogura e
de gozo é fora dos limites do corpo e também fora do tempo. Pode durar horas.

Desta maneira, temos aqui o exemplo claro do que Lacan nos indica quando afirma que
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somente os misticos podem testemunhar isto que vivem como experiéncia de gozo mais
além do falo, sem que saibam nada sobre isso. Efetivamente, Santa Tereza nos diz que,
com respeito a este gozo, nada se pode explicar, ninguém pode acreditar nele, é
necessario havé-lo experimentado. Obrigada.

Tania Coelho dos Santos: Quero agradecer, mais uma vez a Esthela Solano-Suarez, a
participacdao de todos vocés e também a participacdo do Programa de Pds-graduacdo da
UERJ, que dividiu este evento conosco. Até quarta-feira, dia 30/08, as 9h, quando
daremos continuidade ao III Simpdsio do Nucleo Sephora de pesquisa sobre o moderno e
0 contemporaneo.

Transcri¢cdo da conferéncia com tradugdo diretamente para o portugués,
estabelecimento do texto, inclusdo de notas e referéncias

bibliograficas: Rosa Guedes Lopes.

Revisdo técnica: Tania Coelho dos Santos.
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